FINZIONE E FUNZIONE SIMBOLICA

di Domenica Mazzit

Tntvoduzione

Riflettendo sulla “finita delle cose”, Hegel scrive nella Scienza defla
lagica: “esse sono, ma la verira di questo essere & la loro fine, il finito non
solo si muta, come il qualcosa in generale, ma perisce; e non & gia soltan-
to possibile che perisca, quasi che potesse essere senza perite, ma Iessere
delle cose finite, come tale, sta nell'avere per loro esser dentro di sé il
germe del perire”. Da qui la contraddizione sottile ¢ incisiva — come
una lama — che si accompagna all’emergere delle cose finite: “Tora della
loro nascita & I'ora della loro morte™. Precorrendo le note tesi psicanali-
tiche sulla nascita come momento sorgivo ¢ prototipico dell'angoscia
umana, Hegel di cosi ragione della “mestizia” di cui si colora tutto cid
che, in quanto nasce, & destinato a finire’. Ma seguendo questo senti-
mento, che ci guida, come una nenia lontana e appena percettibile, sia-

' G.W.E Hegel, Scienza della logica, (1812-16), trad. it. di A. Moni, Bari, Larerza,
1978, vol. I, p. 155. Vi si legge inoltre “Quando delle cose diciamo che sono finite, con
&b si intende che non solo hanno una determinarezza, che non solo hanno la qualisa
come realr e determinazione che & in sé, non solo sono limitare, cost da avere poi un
esserci Fuor del loro limite, — ma che anzi la loro natura, il loro essere, & costituito dal
non essere. Le cose finite sono, ma la loro relazione a se stesse & che si riferiscono a se
stesse come regative, che appunto in questa relazione a sé¢ si mandano ai di la di se
stesse, al di 1 del loro essere”™, ibidem.

2 Thidem.

3 “Il pensiero della finita delle cose porta con sé questa mestizia, perché una tal
finith & la negazione qualitativa spinta al suo estremo, perché alle cose, nella semplicita
di cotesta determinazione, non & pil lasciato un essere affermativo distinto dalla loro
destinazione a perire”, ibidem.
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mo spinti oltre la nascita, nei meandri della simbiosi intrauterina, dove
si annoda il primordiale filo dell'angoscia umana, illustrato da figure
femminili era le pilt note del mondo mitologico: I'angoscia della madre
che, apprestandosi a dare alla luce il proprio figlio, sa di donargli, si, la
vita, senza tuttavia potergli evitare il destino mortale che le & connesso®.

St tratra di un sentimento che precede il cosiddetto “trauma” della
nascita’, e conferisce a quest’ultima la tonalich depressiva del finire, to-
nalitd paradossale, riferendosi a qualcosa che finisce nel momento stesso
in cul nasce: il primo vagito fa eco al pianto di fondo che lo precede,
significando che la vira & gix da sempre disposta a venire a patti con la
morte®. Sta in questo patto il peccato originale da cui siamo originati,
individualmente ¢ come specie, aggiungerebbe Seren Kierkegaard’, giac-
ché nel gesto individuale della madre che da la vita si ribadisce quella
rinunzia all'immortalitd che & la marca esistenziale dell’intera specie. In
quel gesto 'ontogenesi conferma la filogenesi, rinnovando ed esaltando
i tratti persecutori e depressivi di una separazione inevitabile ma reci-
procamente e specularmene vissuta come abbandono e perdita in quan-
to decreta la definitiva impossibilitt di riafferrarsi ancora una volta den-
"tro 'abbraccio inestricabile e fusionistico della totaliti originaria, mo-
dello prospertico di un’immortalita perduta per sempre.

Nella chiarificazione dei meccanismi che rendono questo congedo
difficile, soggerto a regressioni e recidive, generalmente si privilegia la
prospettiva del figlio, risalendo fino alla sua nascita. Ma, dal punro di
vista materno, [a difficoltd di questo reciproco congedarsi conduce al-
Funiverso prenatale, dove in questione & I'effeszvitir della rinunzia impo-
sta alla madre quale condizione ineludibile del dare la vita. In questione

1R questo un tema caro alla mitologia classica, basti citare la figura di Tedi, ricor-
data soprattutro per il suo desiderio — vano seppur desiderio di una d&a — di rendere
immortale il figlio Achille. A questo proposito Franco Fornari parla di “onnipotenza
religiosa del codice materna”, aggiungendo: “come se nel cuore di ogni madre ci fosse
I'aspirazione a fare un figlio immortale”, cfr. # codice vivente, Torino, Boringhieri,
1981, p. 273.

3 Sullelaborazione psicanalitica del concetto di “trauma della nascita” ofr. O. Ranls,
Das Travuma der Gerburt und seme Bedentungfiir die Psychoanalyse (1924), trad. iv, /I
trawma della nascita, Rimini, Guaraldi, 1972.

¢ Interessanti approfondimenti sull’idea di un ricorrente “pianto di fondo”, presente
come “necessitd archetipica”, in J. Hillman, Trame perdute, Milano, Cortina, 1985,

7 8. Kierkegaard, ¥/ concetto dell angosciq, trad. it di C. Fabro, Firenze, Sansoni,
1965, capp. Le 11, pp. 29-100.



¢ la resa incondizionarta dell'infinitezza del desiderio materno di procreare
un figlio immortale. “[ale desiderio in realtd non viene mai meno, sem-
plicemente si nasconde dietro una finzione ragionalistica, che illude e, in
ogni caso, elude il percorso obbligato, quello che, in un contesto filoso-
fico-religioso, Kierkegaard ha definito come “rassegnazione infinita’™® e
che nella dinamica psicanalitica & tracciato dall'attraversamento della
perdita e dal lavoro del cordoglio?. Tale finzione non solca in profondita
il terreno sul quale germoglia e continuamente si rigenera Vinfinitezza
di quel desiderio, non dissoda le zolle di terra che lo alimentano, non ne
mette a nudo le radici per staccarle e lasciare che inaridiscano alla luce
del sole. Gli si sovrappone soltanto e, per impedirgli di uscire allo sco-
perto, ne copre Vestensione superficiale. La rinunzia resta dunque in su-
perficie. Ne & prova lo stupore che si aggiunge alla pena di chi si vede
sopravvivere al proprio figlio e, dubitando della propria capacita di esa-
minate il reale, né potendosi acquietare dinanzi al silenzio della morte,
interroga senza posa uomini e cose. Solitamente, invero, la legge del
divenire naturale fa si che siano i figli a seppellire i genitori, i quali por-
tano con sé intatto il sogno di immortalita che hanno nutrito per i loro
" figli. Anche Erodoto, nelle Storée, sottolineando la follia della guerra che
stravolge Pordine naturale delle cose, scrive: “nessuno & tanto privo di
senno da preferire la guerra alla pace: ché in questa i figli seppelliscono i
genitari, in quella i genitori i figli”'®. Nessuno & ciot cosl folle da infran-
gere, di proposito, la finzione che lo fa vivere.

Su questa finzione, d'altronde, si regge Vintera trama della conviven-
1a civile, che ha come obiettivo primario il mantenimento della pace in
virtt di un ordine ideale delle cose, stabile perché riproducibile ¢ riprodu-
cibile perché arsificiale, nel senso hobbesiano del termine'’. Una finzio-
ne, dunque, che Iirruzione della realta pud sempre facilmente disatten-
dere. Ne & ben consapevole Hegel quando sottolinea come sia necessario
ricordare agli individui cid che, isolati nella loro soggettivita, rendereb-
bero a dimenticare: “Per non lasciar loro mectere radici e irrigidirsi in

& Cfr. S. Kierkegaard, Timare e Tremore, Milano, Comunitd, 1971, pp. 69-73.

9 Cfe. S. Freud, Traner und Melanchelie (1917), tad. it di R. Colorni, Lutte ¢
melanconia, in Opere, vol. VIIL Torino, Boringhieri, 1976, pp. 102-118.

10 Erodoto, Storie, trad. it. con testo greco a fronte di A. Izzo D'Accinni, rivista da
D. Fausti, Milano, Rizzeli, 1988, vol. 1, p. 177.

1 T1y. Hobbes, Leviatane, trad. it. di G. Micheli, Firenze, La Nuova Lealia, 1976,

pp- 5-8.
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tale isolamento, (...} il governo ha da scuoterli di quando in quando nel
loro intimo con le guerre, ha con esse da ferire e da confondere il loro
ordine consuetudinario e il loro diritto d’indipendenza; e agli individui

che, adagiandosi in quell'ordine e in quel diritto, si distaccano dall’intiero

ed anelano all'invulnerabile esser-per-sé e alla sicurezza della persona, il
governo deve dare a sentire, con quell'imposto lavoro, il loro padrone: la
morte”'*. Per non perdere di vista la trama delle dipendenze che rende
possibile la vita, seppure limitandola, dunque, la fingzione non deve mai
perdere il contatto con la dura realtd che I'ha posta in essere in virels di
un patto —vivere anche a prezzo della morte —al quale non si pud sfuggire.

Ma — rientrando nella nostra metafora ~ quando la madre si trova,
contro ogni sua pil tenace speranza, dinanzi al calvario del figlio ed alla
sua reale crocifissione, quando ciog non & possibile illusione o elusione
alcuna, allora la finzione si lacera e l'impossibilith radicale della rinunzia
s1 mostra senza veli, rompe gli argini, dilaga e viene drammarticamente
rivissuta. Dentro di s¢ la madre non rinunzia mai realmente al desiderio
di procurare al figlio una vita immortale, non potrebbe farlo, preferireb-
be piuttosto morire. Esteriormente si, per potergli comunque dare la vira,

nella speranza di poter convenire alle istanze della dura realta, per elu-

derla perd, per circuirla in vista di una sopravvivenza il cui desiderio non
st appaga ma cresce col tempo.

Il problema, allora, pud essere formulato in quest termini: da un
lato, la rinunzia non pubd essere soltanto esteriore (pensata razionalistica-
mente) poiché I'irruzione della realti smaschera fin troppo facilmente
tale finzione, frantumandola come fosse un guscio vuoto; dall’altro laro,
la rinunzia non pud essere interiorizzata (realmente operata) giacché,
identificandosi il desiderio con Pinfinitezza, [a reale rinunzia comporea
la perdita dello stesso desiderio e dunque della vira.

Linterno, [lesterno ¢ /z finzione

La metafora impone un approfondimento dei due livelli dell’inzzerio-
re e dellesteriore, ¢, conseguentemente, del concetto di finzione che li
collega, legandoli come fosse un nodo. E un nodo non & mai semplice-
mente un nodo ma, secondo una suggestiva definizione, un “vero e pro-

L GWE Hegel, Die Plinomenologie des Geistes (1807), trad. ic. di E. De Negri,
Fenomenologia deflp spirito, Firenze, La Nuova lralia, 1970, vol. II, pp- 14-15.



prio nido di simboli”!3. Lefficacia nodale della finzione dipende, dun-
que, dalla sua sostanza simbolica. Symbolon & termine che evoca il “mer-
tere insieme”, il “congiungere” (symballein). Ed & nella direzione di un
approccio simbolico che ci spinge il tema della rinunzia materna, rinun-
zia impossibile ed insieme inevitabile, all’origine di una contraddizione
cui la logica tradizionale, strutturalmente fobica, escludente, non rico-
noscerebbe rilevanza epistemologica ed ermencutica.

Considerare la finzione non come uno dei due poli del binomio in-
terno-esterno ma come il nodo che li tiene uniti & teoreticamente utile a
superare la classica antitesi tra realtd e finzione, ma apre ad altre riflessioni.

La finzione, posta in essere a garanzia della vita, & un portato necessa-
rio del principio della realtd (esterno) e si muove dentro il confine da
esso rigorosamente delineato; mentre il pur reale desiderio &’ immortali-
th & governato dal principio del piacere (interno) che non conosce con-
fine. Cid di luogo a quello che con Hegel possiamo definire "un intrec-
cio multilaterale e polisenso”* tra interno e esterno, che prevede una
doppia logica: la logica cruciale, che incrociando i due termini, li “croci-
figee” alla loro univocitd, e la logica nodale che annodandoli, li merte

- insieme nella fluidith di una relazione multivoca, esente, tuttavia, dal
rischio dell’equivociti.

Solo quest’ultima logica & attrezzata a coniugare (symballein) I'im-
possibilitd interiore della rinunzia con la sua necessira esteriore, strin-
gendole in un nodo abbastanza resistente da reggere alla trazione centri-
fuga ma abbastanza elastico da consentire che i due principi (della realta
e del piacere), che governano rispettivamente il fuori ¢ il dentro dell’'uno
(ovvero il dentro e il fuori dell’altre), non restino rigidamente estranei
ma si dispongano, qualora occorra, ad una diversa articolazione delle
prioritd astrattamente previste in funzione della sopravvivenza. Se invero
il principio di realti si estendesse fino a rimuovere del tutto il principio
del piacere, st rimuoverebbe anche il criterio distintivo originario tra cio
che deve essere fatto vivere perché fa vivere e cid che deve essere lasciato
morire perché potrebbe far morire, ovvero il criterio distintivo tra la vita
e la morte. Laccertamento dei limiti di sicurezza, che & il compito pro-
prio del principio della realts, deve includere e consentire lo spazio per

'3 E Deligny, 7 bambini i loro ati i loro gesti, Milano, Spirali, 1989, p. 111, Per
ur'elaborazione reoretica del rapporro tra finzione, finzione ideologica e apparato sim-
bolico cfr. G.M. Chiodi, La menzogna del potere, Milano, Giuffré, 1979.

14 G.W.E Hegel, op. cir., vol. I, p. 153.
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3 R Deligny, I bambini i lora atti i lore gesti, Milano, Spirali, 1989, p. 111. Per
un'elaborazione teorerica del rapporto tra finzione, finzione ideologica e apparato sim-
bolico cfr. G.M. Chiodi, La menzogna del potere, Milano, Giuffré, 1979.

14 G.W.E Hegel, op. cit., vol. 1, p. 153.
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la riemergenza dentro la costruzione razionale (esterno) di una certa
quantic di narcisismo salvifico (interno) che faciliti, qualora se ne pre-
senti la necessich, 'abbandono delloggetto perduto’.

Tutto cid viene fondatamente proposto e argomentato nel conceteo
di “claborazione del lutto” che, a partire dalla riflessione psicanalitica di
Melanie Klein, assurge a condizione imprescindibile per lo serutturarsi
della funzione simbolica individuale'®. Ma, oltrepassando il registro
metaforico del nostro discorso e introducendo il suo significato piti espli-
ciramente politico, troviamo proprio in Hegel una conferma filosofica.
Nella Fenomenologia dello Spirito, e precisamente nella parte relativa alla
Contesa delle antocoscienze, la rinunzia del servo al riconoscimento e il
suo assoggertamento all’autocoscienza signorile, riproducono quel com-
portamento femminile-materno che & all'origine della separazione tra i
due livelli dellinterno e dell’esterno. Dentro di sé il servo non rinunzia
allinfinitezza del suo desiderio di essere riconosciuco; vi rinunzia solo
esteriormente, per salvare la vita, nella quale riconosce T'origine ed il fon-
damento di ogni possibile desiderio. Questo sdoppiamento svolge un
ruolo fondamentale nella dinamica della “narrazione” hegeliana, giac-
ché il desiderio del riconoscimento, conservato nell'interno e trasposto,
diviene la precondizione del ribaltamento dialettico che vedra nel servo
il vero “fattore” della storia. Sul piano teorico, perd, tale sdoppiamento,
pone un problema inutilmente rimosso dalla filosofia politica hegeliana:
quell'interno, “albergante nei segreti recessi’ nella misura in cui non s
manifesta all’esterno, di luogo ad una riserva interiore che, sminuendo
Passolutezza della rinunzia, scredita il patto che su di essa si costituisce.
Tl tentativo di far coincidere 'interno con I'esterno, impossibile ma in-
dispensabile alla compiutezza di una forma politica che pretende di rea-
lizzare il regno della libertd in terra, alimenta una residualith nient’affat-
to disposta a starsene pacificata dentro lo Stato che, sotto questo riguar-
do, resta un dio mancato.

15 Sigmund Freud, a proposito del lutro, sorcolinea la necessich che “in relazione a
ciascuno dei ricordi e delle aspettative che dimostrano il legame della libido con T'og-
gecto perdura” la realta pronunci il “verdetto” che loggereo d’amore “non esiste pilt”,
ovvero la necessita che, per cost dire, la sentenza di morte venga eseguita con un gesto
di partecipazione soggettiva, mediante il quale Flo riconosce valore di realt: a quel ver-
detto e, “quasi fosse posto dinanzi all'alternativa se condividere o meno questo destino, si
lascia persuadete — dalla somma di soddisfacimenti narcisistici - a rimanere in vita, a
sciogliere il proprio legame con l'oggetto annientato’, S. Freud, ap. cit., pp. 114-115.

16 N Klein, Seripti 1921-58, Torina, Boringhieri, 1978, pp. 470 e sgg.



Hobbes, invece, fonda proprio sull’assolutezza della distinzione tra
interno ed esterno I'assolutezza dello Stato. Quello che risulta meno espli-
cito ma, a mio avviso, inequivocabile nell'autore del Leviazano, & che la
suddetra distinzione s'intesse sulla delicata trama della finzione, la quale,
lo abbiamo detto, riannoda i due lembi in cui I'unita-totalita originaria
(dentro-fuori) si & scissa, sicché alla fine occorre chiedersi se, persino nel
rigoroso sistema hobbesiano, cio che tiene distinte le due sfere — appun-
to la finzione — & pure cid che le annoda strettamente. Hobbes, in questo
senso, legittima ['uso politico della finzione, recuperandole uno spazio
teorico autonomo dal quale rileggere attraverso il filiro della mirologica
la Jogica della costruzione politica del Lewviatano. Parafrasando lo stesso
filosofo inglese, che pone la massima libertd dei suddici nel “silenzio
della legge™, potremmo dire che nel silenzio della logica nulla osta ad
una lettura mitologica dei testi hobbesiani. Paradossalmente questa let-
tura risulta pils facile in Hobbes che in autori reticens sulla distinzione
tra interno ed esterno. La reticenza, invero, complica I'indagine me-
diante una sorta di tabuizzazione del concetto centrale di finzione che, al
contrario, dovrebbe esso stesso servire come strumento per rilevare la
presenza di tabi teorici e decostruirli.

In effetti, sia sotto 'aspetto teorico sia sotto 'aspetto pratico, la fin-
zione funziona se, lungi dal sovrapporsi alle realth che lega insieme e
mistificarle, si riconosce come finzione. E tuttavia non finzione arbirra-
ria né, per cosi dire, anarchica ma sensibile alle ingiunzioni provenienti
da quelle realtd che I'’hanno posta in essere, solidamente articolata con

esse e sempre memore del loro comune tragitto soteriologico'®.

7 Th. Hobbes, op. cit., p. 215.

18 Sulla sostanza “simbolica”, gid sopra richiamara, della finzione politca, e sul
caratiere non arbitrario defla dinamica del simbolo cfr. G.M. Chiodi, Propedentica alla
simbolien politica, Milano, Franco Angeli, 2006, Cfr,, inoltre, G. Durand, Les structures
anthropologiques de l'imaginaire (1984), wad. iv. Le serurmure anmropologiche dell imma-
ginario. Introduzione all' archetipelogia generale, Bari, Dedalo, 1972, Un punto di riferi-
mento generale, a questo riguardo, pud essere indicato nell'opera di C.G. Jung,
Wandunglen und Symbole der Libids (Vienna, 1912), la cui traduzione iraliana (con-
dotta sull'edizione definitiva pubblicata col titolo Symbole der Wandlung. Analyse des
Varspiels zu efner Schizophrenie, Zurigo, 1952) si crova in C.G. Jung, Opere, vol. V, La
Libido. Stmbeli ¢ rasformazioni, Torine, Boringhieri, 1965.
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Oltre limmediatezza del legame naturale: dall’idolo al simbolo

Si evidenzia, a questo punto, il problema dentro il problema: come
puo la finzione accertare di essere una finzione, che equivale a dire accet-
tare di essere inessenziale, di non-essere? Esiste un punto di vista che
renda fruibile la considerazione di se stessi come inessenziali, ovvero che
colga I'essenzialita dell'inessenziale?

Un modello possibile ci viene dall’'interno stesso della nostra metafo-
ra. Nel barattare il sogno di immortalita con la “vita” mortale, la madre
elabora un percorso lungo il quale & possibile accettare di morire restan-
do vivi, morire sotto un aspetto per vivere sotto un altro aspetto, ciod
cambiare, riconoscendo con questo, al di [a dell’astratra opposizione tra
essenziale ed inessenziale, la legge del divenire, rispetro alla quale Iesse-
re, comunque lo si configuri, manifesta la sua essenza (inessenziale} di
insieme di “momenti o grandezze dileguanti”’®. Prendendo atto della
precariet legata al destino del dileguare, la rinunzia materna evita sia la
deriva paranoica che quella depressiva e introduce ad una terza prospet-
tiva: la zrasformazione dell’ oggetto (esterno) fermo restando il suo signi-
[freato (interno), che viene trasposto, conseruato, ciot salvaro dentro un'altra
Jorma che lo significa, ovvero ne diviene il simbolo.

Con il linguaggio della psicanalisi kleiniana, che abbiamo sopra ri-
chiamaro, si pud affermare che il compito nodale della madre consiste
nell'assistere il figlio, attraverso la perdita e il cordoglio, verso il recupero
delloggetto perduto (significato) dentro un’altra forma (significante). Si
tratta di un percorso lungp il quale, 2 mano a mano che il figlio costruisce
e rafforza la sua fimzione simbolica, la presenza reale della madre perde
essenzialita fino a “dileguarsi”, concludendo cosl la parabola dell’abban-
dono: dall’abbandonare (Poggerro d’amore) all’essere abbandonata (come
oggetta d’amore). Solo a conclusione di questa parabola il desiderio, sra-
dicato dalla sua insidenza e insistenza arcaica e regressiva, che lo rende
preda di una smisurata pretesa, puo rettificarsi e divenire ancora fruibile:
la madre-idolo — lungi dal continuare ad esigere sacrifici — sacrifica se
stessa per essere restituita sotto altra forma: la forma simbolica®,

¥ G.W.E Hegel, ap. cit., vol. 11, p. 3.

* Sul rapporto tra “idolo” e “simbolo”, cft. B Ricoeur, De linterprétation. Esaf sur
Frend (1965), wad. it. di E. Renzi, Deff Interpretazione. Saggio su Frend, Milano, 11
Saggiatore, 1967, p. 573.




Ma & ancora una volta con Hegel che ci piace tracciare il sentiero che
conduce dall'idolo al simbolo, ovvero oltre la naturalith del legame im-
mediato, verso un luogo in cui la corporeita (presenzialicd) si assottiglia
fino a “dileguare” in una tuttavia sensibile ¢ irriducibile trasparenza. In
questo luogo la madre depone la propria onnipotenza, avendo compre-
so che sul piano dell'immediatezza (idolo) “prendeva la vita, ma con cid
afferrava piuttosto la morte™!. Ma, avendo altresi compreso che passare
dal principio del piacere (“vivente essere”) al principio della realth (“inerte
€ morta necessity”), ovvero rinunziare totalmente alla propria essenziali-
ta (immediata), appare “come un’inversione che non & mediata da nien-
te”?2. Entrambi i principi, cost irrelati, conducono alla morte: I'uno let-
teralmente togliendo la vita (bellum omnium contra omnes), 'altro mor-
tificandola in ¢id che ha di mira: il desiderio di assolutezza. La concilia-
zione tra desiderio di vivere e desiderio di vivere infinitamente non &
possibile nella forma diretra e immediara in cui & cercata. Potrebbe esserlo
per una “coscienza che conoscesse 'un momento nell’altro; che cono-
scesse nel destino il suo fine ed il suo operare, e nel suo fine e nel suo
operare il suo destino, ed in tale necessita la sua propria essenza™.

Ora, la madre sa gia il destino del figlio perché lei stessa lo ha decre-
tato nel momento in cui gli ha dato la vita: lei sa che quel destino espri-
me nient'altro che “il suo fine ed il suo operare™; e sa che sulla necessita
di questo legame — tra destino e liberth: per intenderci — si struttura “la
sua propria essenza’.

Lo sa; tutravia “questi momenti non sono contenuti ¢ collegati nel
sentimento, ma lo sono soltanto nel puro §¢ che & un universale o il
pensare”. La scelta materna della vita — anche a prezzo dellimmorrali-
th —avviene nel “pensare”, ciot nella finzione razionalistica; il “sentimen-
to” ne resta fuori, sicché in esso (nell’interiorith) Uassolutezza del deside-
rio si mantiene e l'autopercezione “sentimentale” del soggetto & quella di
una totalith intatra, che tale rimane fino a quando & possibile sfuggire alla
collisione con I'universale necessita, che la infrange. Quest’'ultima, nel mo-
mento in cui "“infelice collisione” si verifica, appare alla totalicd singola
come una “potenza nella quale 'individualita viene ridotta a brandelli™.

* G.W.E. Hegel, ap. cit., vol. 1, p. 305.
2 Thidem.

23 Thidems,

4 Ihidem,

3 Ihidem, p. 306,

[T}
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Fssa non la riconosce come prodoteo di quella rinunzia (il “suo opera-
re”), sicché il passaggio dal suo fine (singolare) al suo destino (universa-
le) “per la coscienza & un puro salto nell'opposto” e l'universaliti cui
esso conduce viene esperita come |'estremo sacrificio: “I'ultimo momen-
to della sua esistenza & il pensiero della sua perdita nella necessita o il
pensiero di se stessa come essenza assolutamente estranea a sé™.

Qui la finzione & prodotta al limite di se stessa ed il cammino esplici-
tamente predisposto dal modello Jogico della dialettica hegeliana non
sembra sufficiente a consentirle di svolgere il suo ruolo, perché non la-
scia intravedere un punto di vista che renda fruibile alla soggettivita
singola la perdita e, dunque, funzionale la fingione; ovvero un punto di
vista che consenta alla finzione di riconoscersi come qualcosa nella cui
essenza il “suo fine” coincide col “suo destino”: perdersi per salvarsi.

Riprendendo un’espressione di Kierkegaard, potremmo dire che l'astu-
zia della ragione (/ogos) “cuce senza fare il nodo al filo” se non tiene
conto della passione (mzythos): il sapere (universale) senza il sentire (par-
ticolare) & vuoto, non fa presa, sicché pud cucire allinfinito senza cucire
. niente.

Ci chiediamo ancora una volta, dunque, se c'¢ un punto di vista che,
consentendo questa presa del sapere sul sentire, li agganci reciproca-
mente e impedisca al sentire di risolversi nella soddisfazione allucinatoria
di un desiderio impossibile ed al sapere di perdersi in una delirante quanto
illusoria fuga da ogni desiderio.

Il problema & quello della irriducibilith del desiderio. E la soluzione
sembra condurre ancora una volta verso I'elaborazione deil oggetto per-
duto in vista del suo recupero simbolico. Cid richiede — I'abbiamo visto
—I'attraversamento dell’intera parabola dell’abbandeno, nel compimento
della quale la madre, soggetto ¢ oggetto dell’abbandono, individua il
compimento del suo stesso operare: nel suo fine il suo destino e nel suo
destino il suo fine. Dultimo atto {essere abbandonata), infatti, perfezio-
na il significato soteriologico dell'inizio (abbandonare), rivelando I'uni-
versalitd che vi era, si, contenuta, ma come contratta dentro la riserva
interiore, la quale deve disporsi ad essere sciolta dal legame estrinseco
(finzione razionalistica) per poter essere riannodata mediante un filo
che attraversa I'interno e Pesterno e li congiunge strettamente (finzione
nodale). Senza la lacerazione della riserva interiore, la madre-idolo con-

6 [hidem, p. 305.
I Ibidem, p. 306,




rinua ad esigere sacrifici: occorre che la perdita si dispieghi senza la spe-
ranza del recupero: “solo con questo effettuale sacrificio essa poteva dar
prova della rinuncia di sé"*%. Laddove la parabola si conclude, si defini-
sce U'universalith e, quindi, la fruibilicd del punto di vista materno se-
condo il quale “la sostanza & I'essenza che si & dissolta, & I'essenza buona
che si sacrifica, della quale clascuno fa quel che gli aggrada, lacerando
I'essere universale ¢ prendendosene la sua parte™.

Quando Hegel, a proposito del rapporto famigliare, ricorda “la pieta
reciproca fra genitori e figli”, sottolinea significativamente la reciprocita
del gesto pictoso dell'abbandono, che abbiamo gid interpretato come
reciproco congedarsi della madre e del figlio: “La pierd dei genitori verso
i figh & appunto affetta dalla commovente peculiarith di avere la coscien-
za della propria effertualich nell’Altro e di vedere divenire in esso I'esser-
per-sé, senza poterselo riprendere; anzi esso resta un'efferrualita che sta a
sé; e, viceversa, la pieti dei figli verso i genitori & afferta dalla peculiarita
commovente di avere il divenire di se stessi 0 lo in-sé in un qualcos’altro
che dilegua, e di raggiunger 'esser-per-sé e la propria autocoscienza solo
mediante la separazione dall origine, separazione nella quale il ceppo d'ori-
gine si dissecea™,

Dentro la trama dell Authebung: wi'ermeneutica mitologica

Abbiamo appena letto il percorso femminile materno della produ-
zione del simbolico dal punto di vista delle categorie hegeliane: provia-
mo ora a fare qualche considerazione sul percorso hegeliano dell’'autopro-
duzione dello spirito assoluto dal punteo di vista femminile materno.
Proviamo ciot a sostanziare 'assolutezza dello Spirito facendo emergere,
con gli strumenti della mitologica, il lato femminile che la /ogéca mantie-
ne nell’ombra.

Una lettura femminile-materna non & estranea al contesto della Feno-
renologia, dove lo stesso Hegel frequentemente ricorre a metafore tratte
dal processo naturale della generazione per evidenziare le analogie tra i
diversi livelli del processo dialettico. Atctraverso questo registro metafo-
rico la parabola dell’abbandono si svolge come un processo di auro-
creazione materna in cui la madre si fa madre, cioé partorisce se stessa.

M Ihidem, p. 188.
2 Ihidem, vol. 11, p. 2.
R Ibidem, p. 16 (carsivo mio).
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Questo & si un processo dialettico ma l'accento & posto con forza sul
momento della Spaltung, alla quale si giunge dopo avere sperimentato
fino in fondo la propria inessenzialita e attraversato la via crucis di tutte
le figure che, “adunandosi nella premura dell’aspettazione, si dispongo-
no attorno al luogo natale dello spirito facentesi autocoscienza™!, Cid
che la madre partorisce, invero, & il proprio significante (la categoria
materna), che sopravvive al “ceppo d’origine” (significato) ma porta con
sé insieme alla “premura dell’aspetrazione” anche la “mestizia” irriduci-
bile della separazione: “il dolore e la nostalgja, che tutto compenetrano,
dell'autocoscienza infelice, fa loro da centro, ed & per loro il comune
dolore del parto del suo venire alla luce — & la semplicith del concetro
puro che contiene quelle figure come i suoi propri momenti”32,

La madre dunque parrtorisce cib che ha concepito: se stessa (il proprio
concetto); ovvero si fa la creatura che &, scoprendo la creaturalita del pro-
prio potere di creare. Cosl ['intera ricchezza delle sue determinazioni si
raccoglie e si concentra “nella semplicita del concetro” i1 cui significato,
pero, non si pud ricavare “riarrotolando, per cosl dire, la sua ricca vita
nella comuniti e riadducendola alf suo primo filo"32. Questo “scambiare
Vorigine quale esistenza immediata del primo apparire con la sempliciti
del concetto” produrrebbe un “ricordo privo di spirito”?5, Nella “sem-
plicira del concetto”, invero, “il collegamento dell’essere col pensare”
ovvero del significato col significante non & quello immediaro ma quello
risulrato. Esso non da luogo direttamente ed univocamente all’universa-
litd di tipo logico-concettuale ma anche all'universalith simbolica, me-
diante [a quale tessere, come vedremo, la complessa e articolata trama
dell’ Auflebung sottostante ad ogni universalith concettuale®®. Cid che

w

v Ihidem, pp. 257-58.

32 fhidem, p. 258.

B Ihidem, p. 266.

M Thidem.

55 Ihidem, p. 267.

Lbidem, pp. 263-266: “Tale farma del rappresentare costituisce la determinatezza
in cui lo spirito in questa sua comunich si fa consapevole di s¢. Essa non & ancera
l'autacoscienza di lni svoltasi a suo concetto come concerto; la mediazione & ancora
incomplera. In questo collegamento dell’essere ¢ del pensare si ha quindi la deficienza
che ['essenza spirituale & ancora affecra di ur’inconciliata scissione in un al di qua e in
un al di Iy, T consenuto & quello vero, Ma tutti i suoi momenti, posti nell'elemento del
rappresentare, hanno il carartere di non essere concepiti, anzi di apparire come laci del
cucto indipendenti che si riferiscono 'uno all’alcro soltanto esterigrmente. Affinché il



nel processo della conoscenza logica & “superato” non lo & in quanto
pura negativicl, interamente consumara, destinata a perdersi, ma in quan-
to non funzionale al tipo di universalith valida nel circuiro esterno del
collegamento dell’essere col pensare. Il superamento va inteso come
un’operazione di smistamento che momentaneamente destina a luoghi
diversi (I'interno e 'esterno) asperei di una stessa realtd, fenomenologica-
mente prodotti in contraddizione. Allora superare & anche funzionalmente
separare unoriginaria identica, provvista di una universalita immediata
(interna ed esterna, logica e mitologica), per ricostituirla ad un livello
piti complesso. Nel processo dialectico & questa funzione vitale del sepa-
rare ¢ superare che si dispiega e ad essa sono ugualmente essenziali en-
trambi i lati prodotti dalla separazione. Dal punto di vista del superamen-
to cio che viene superato non pud essere petso ma deve essere conserva-
to in vista dell’ intero.

Uhiiverse concettitale e universo simbolico:
Reprisentanz e Vorstellung

Insieme al costituirsi dell’'universalitd logica nei circuiti interni dello
stesso percorso, si produce un altro tipo di universalith che si colloca tra
la particolarita dell’'oggetto reale (presenza) e I'universalita del concetto
(rappresentazione concettuale), dando luogo ad una funzione non
riducibile né alPuna né all’alcra. Tale funzione richiama quanto Freud, a
proposito della trasposizione psichica degli istinti, indica col termine
tedesco di Reprisentanz, ciod un miste di cui la rappresentazione {(Vorstel-
lung) costituisce solo una parte, quella formale che Freud chiama Vorstel
lungsrepréisentanz (rappresentanza ideativa) distinguendola dalla psyehische
Reprisentanz® . La prima, infatti, & ottenuta per astrazione dal contenu-

vero contenuro raggiunga anche la sua vera forma per la coscienza & necessario uno
sviluppo ulteriore di quest'ultima, che elevi al concetto la sua intuizione della sostanza
assoluta e che adegui per /e/ stesse la sua coscienza con la sua autocoscienza, a quel
modo che cid & avvenuto per noi o in sé”.

¥ Per la nozione di Reprasentanz, elaborata nei lavori di merapsicologia del 1915,
teniamo presenti qui i seguenti scricei di S. Freud: Tréebe und Triebschicksale (rrad. it.
Pulsioni e Iore desting, in Opere, vol. V1L, op. cit., pp. 13- 35); Die Verdyingung (trad. it.
La rimozione, in Opere, vol. V1L, ap. cit., pp. 36-48); e, infine, parricolarmente, Das
Unbewnsste (trad. it. Linconscio, in Opere, vol.. VIIL, op. cit., pp. 49-88). La differenza

wa rappresentanza ideativa e rappresentanza psichica, che qui ci torna di grande uilita
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to (affettivo) della seconda che, tuttavia, non viene perso ma segue sorti
distinte da quella della rappresentazione, come sappiamo in particolare

teorica per distinguere il tipo di universalita collegata al concetro da quella collegata al
simbolo, ha posto non pochi problemi di rraduzione e di incerpretazione. Tra gli aurori
particolarmente sensibili alla complessita e agli efferti teorici della suddetta problematica,
ciciamo J. Laplanche e ].B. Ponralis che sul concetro di mppresentanza ideativa (Vorstel-
lungsreprisentanz) scrivono: “ Reprisentans & un termine tedesco di origine latina che
va inteso come “delegazione”. Vorsrellung & un termine filosofico il cui equivalente
italiano tradizionale & “rappresentazione”. Vorstellunsreprisentanz significa dunque rap-
presentanza dara da una rappresentazione, ossia cid che rappresenta (qui: cid che rap-
presenta la pulsione) nel campo della rappresentazione. Se si adorrasse come equiva-
lente italiano “rappresentanza rappresentativa’ si rischierebbe di introdurre un’affinica
tra i due componenti del rermine che non ha alcuna giustificazione sul piano concet-
tuale. Proponiame quindi come equivalenti iraliani rappresentanza ideativa e rappre-
sentante ideativo” {]. Laplanche e ].B. Pontalis, Enciclopedia della psicannisi, Bari, Laterza,
1973, vol. I1, p. 477). Per quanto riguarda il termine psyeliische Reprisentans i suddeu
autori serivono: “Questo termine non pud €ssere COMPIESo S€ nofn in riferimento alla
pulsione, che Freud considera come un concerco limnite tra il somatico e lo psichico.
Infatd, dalla parte somatica, la pulsione ha la sua fonte in fenomeni organici generato-
i di tensioni interne a cui il soggerso non pud sfuggire; ma, per la mera cui tende e gli
oggetti cui si rivolge, la pulsione ha un “desting” ( Triebschicksal) essenzialmente psichico.
E probabilmente questa posizione di frontiera che spiega il farco che Freud & ricorso al
concerro di rappresentante - con cui intende una specie di delegazione — del somarico
nello psichica” {ibidem, p. 480). Quest'ipotesi conforta Vinterpretazione del processo
simbolico come rraduzione del momento energetico-economico in ermeneutica. Un
ulteriore aggancio a questa tesi sembra essere fornito da una terza elaborazione del
concetta di rappresentanza, presente in Freud, e cio¢ la Tiiebreprisentanz: “General-
mente Freud identifica il rappresentante della pulsione col rappresentante idearivo;
nelle descrizioni delle fasi della rimozione viene esaminata soltanto la sorte del rappre-
sentante ideativo finché non viene preso in considerazione un “aliro elemento della
rappresentanza psichica”™s I'importo di afferco (Affektbetrag) {...). Accanto ad un ele-
menta ideativo della pulsione si pud quindi parlare di un fatore quantirativo o affetd-
vo di esso. Va notato comunque che Freud non usa il termine di rappresentante affet-
tivo che si potrebbe coniare in simmetria con quello di rappresentante ideaciva” (thidem,
pp. 481-82). In una nota Laplanche ¢ Pontalis aggiungono un'ulteriore chiarificazione
circa l'uso di questi tre distind termini che nei tesd freudiani possono apparire
intercambiabili. In particolare essi ribadiscono I'accezione da attribuire ai primi due
termini: “La voce “Rappresentante psichico” definisce soprattutto cid che Freud inten-
de per “rappresentante” {del somatico nello psichico). La voce "Rappresentante ideativo”
mastra che il ruolo di rappresencare la pulsione & affidato principalmente all'elemento
ideativo, ciod alla rappresentazione (Vorstellung)” (ibidem, p. 482). Sullimporwanza
reorica ed epistemologica della funzione della Représentans in Freud, cfr. P Ricoeur,
op. cit., pp. 152-165.




dallo scritto suggestivamente intitolato Pulsioni e loro destini (Triehe und
Triebschicksale}®®. Pare, comunque, che quale che sia la sorte riservata
all"“importo affertivo” della rappresentazione e quale che sia la meta sosti-
putiva assegnata alla pulsione, né quello pud essere azzerato né la meca
originaria pub essere del tutto abbandonara: “la memoria li ha conservati™,

Non possiamo in questa sede approfondire oltre questa funzione
psichica che Freud chiama Repréisentansz, turtavia ne indichiamo la rilevan-
za ai fini di una piti chiara definizione delle due forme di universalita
che costituiscono, per cosi dire, i due versanti di tale funzione: quello
interno e quello esterno. Se consideriamo il termine rappresentanza nel
significato di valere per una cosa non presente, essere al posto di cid che non
£® ¢ non si &, possiamo notare come la funzione di rappresenianza defini-
sca il momento in cui l'affacciarsi di un fenomeno alla coscienza giunge
ad una biforcazione tra una considerazione oggettiva di esso, che strut-
tura la rappresentazione, ed una considerazione soggettiva, che struttura
gli stati emotivi attraverso cui l'articolazione istintuale connessa a quel
fenomeno — il suo aspetto economico-energetico — staccatasi dalla rappre-
sentazione, pud esprimersi come un che di psichico (“importo affettivo”).
Senza la funzione del fir valere qualcosa per qualcosaltro — fanzione che, &
bene dirlo, accettiamo come un postulato psicanalitico ed ermeneutico -
sarebbe impossibile lIa distinzione tra “universalith concettuale” ed “uni-
versalitd simbolica”. In conseguenza, sarebbe impossibile la trasposizione
non confusiva del contenuto dell’'una dentro lo schema interpretativo del-
I'altra, ovvero una ricostituzione simbolica della loro originaria unitd. La
Reprisentans, infatti, si struttura come una griglia interpretativa — costru-
ita sul criterio del zalere per — mediante la quale tradurre Iinterno nel-
P'esterno e — per quanto strano possa apparite — viceversa.

B Ch. S. Freud, Pulsioni ¢ foro destini, op. cit., in particolare pp. 21 spp. Per indi-
care il destine del fartore affettivo, indipendente dalla rappresentazione (Vorseellung)
Freud parla di Affekebernzg: “esso corrisponde alla pulsione nella misura in cui quest’ul-
tima si & staccata dalla rappresentazione e trova un modo di esprimersi proporzionato
al suo valore quantitative in processi che vengono avvertiti sensitivamente come affet-
ti. Nel descrivere un caso di rimozione dovremo d'ora in poi seguire separatamente cid
che in virt della rimozione & accaduro alla rappresentazione, e cid che invece & acca-
duto all’energia pulsionale che ad essa era ancorata”, S. Freud, La rimosione, ap. cit., p.
43. Questo termine, distinguendo U'afferto dalla rappresenrazione, evidenzia la diversa
sorie che essi subiscono nel corso dei processi psichici.

3 Anticipiamo, per la spiccata analogia formale e sostanziale con i concett freudiani,
questa frase di Hegel che citeremo pit avanti nel suo contesto.
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Riflettiamo sui termini essenziali del problema. Sul versante interno,
la funzione del rappresentare ha a che fare col principio regolativo del
piacere-dispiacere che ignora la contraddizione logica ed ubbidisce ad
un meccanismo prevalentemente energetico-economico. Tale meccani-
Smo puo essere compreso solo se tradotto all'esterno in un processo
ermeneutico. Ma, poiché Pesterno & regolato dal principio di realey, in
base al quale — per intenderci ~ cid che & assente non pud essere presen-
te, & necessario che la carica emotiva dell’interno si leghi ad una “rappre-
sentazione surrogativa’, qualcosa che valga per esso, e gli consenta di
essere presente, sebbene actraverso I'artificio della rappresentanza.

Tuctavia questa pervieta tra i due versanti sarebbe pura perdita se la
rappresentanza, ovvero il presentare qualcosa che non ', smettesse il
SUO carattere sappresentativo € si ponesse come reale presenza, ciod non
al posto di, ma diretramente come I'oggetto rappresentato; intendo dire
se la rappresentanza, assumendo come propria soltanto la logica del-
Pesterno, secondo Ia quale cid che & presente non pubd essere assente,
divenisse smemorata e non potesse piti conservare nella memoria Pogget-
to che rappresenta. In questo caso, invero, il manifestarsi sarebbe un
perdersi, poiché, travasandosi nell’esterno (significante), Iinterno si svuo-
terebbe e verrebbe meno ogni significato. Parimenti, viceversa, privato
degli strumenti della significanza intersoggettiva e consensuale (univer-
salitd concettuale) ovvero riportato alla sua mera dimensione interna,
I'esterno annegherebbe nella “notte dell’esserci” senza possibilith di of-
frirsi alla luce del sole,

E chiara, a me pare, la stretta analogia tra il concetto di rappresentan-
za e la finzione nodale, che & stara il filo conduttore delle nostre riflessio-
ni. Cosaltro & Lurtificio della rappresentanza se non la finzione che i con-
sente di far passare qualcosa per qualcosaltro, qualcuno per qualcun altro,
nonostante lincommensurabilitis dei termini di queste relazioni? B sarebbe
possibile tale finzione se il 7ods che lega quei termini (la realed interna
alla realtd esterna) non traesse costantemente forza dai contenuti origi-
nari messi in salvo dalla memoria e riconoscibili solo tramite la memoria?

Oltre “T'inerte solitudine”: memoria e recupero del significato
Lo stesso Hegel, d’altronde, riconosce questa funzione conservatrice

alla memoria quale sede e crogiuolo dei contenuti precipitati nel proces-
so astractivo che di luogo alla rappresentazione concettuale di tipo logico.



Lungo il tragicto verso la sua trasformazione simbolica, infatt, la madre
«,bbandona il suo esserci e ne consegna la figura alla memoria™®. E un
tragitto lento e complesso perché nulla deve andare disperso: “questo
farsi presenta un torpido movimento e una successione di spiriti, una
galleria di immagini ciascuna delle quali, provveduta della completa ric-
chezza dello spirito, si muove con tanto torpore proptio perché il 5¢ ha
da penetrare e da digerire tutta questa ricchezza della sua sostanza™'. Si
cracea di un processo inverso a quello del dispiegamento nell’estensione
dell'immediatezza sensibile; esso, anzi, va @ fondo e si insedia nella me-
moria (Erinnerung): “Nel suo insearsi lo spirito & calato nella notte della
sua autocoscienza; ma ivi & conservato il suo dileguaro esserci™. La sua
:mmediatezza, dunque, non & andata perduta nei suoi momen giacché
Sla memoria i ha conservati ed & 'interno e la forma, in effettro pilt
clevata, della sostanza™3. La memoria, dunque, conserva e salva. Essa
consente quel “collegamento dell’essere col pensare”, quell’aggancio del
pensare col sentire che fa si che la vita si conservi anche dentro la morta
necessich. Infatti, non & il “ricordo prive di spirito” quello che la memo-
ria restituisce al concetto: grazie al passaggio dall'idolo (presenza) al sim-
bolo (Reprisentanz), il concetto assume dalla memoria (dall'interno) I'og-
getto ¢ lo ricostituisce nella sua interezza (ciot interno ed esterno). Solo
cost, il concetto che assume dalla memoria il “dileguato esserci” della
madre, ivi conservato, di luogo alla categoria materna come modaliti
materna di vivere-pensare la realt. La madre reale (singolarita, significa-
to) si traduce in categoria (universale, significante) e mediante quest’ul-
rima la realtd stessa ci restituisce sotto altra forma, nella successione del-
le sue determinazioni (“una galleria di immagini’), la madre perduta: “la
meta di quella successione ¢ la rivelazione del profondo”, ciot del signi-
ficato che attraverso la successione di significanti viene espresso, “e que-

sta rivelazione & il concetto assoluro™ 4,

% G.W.E Hegel, op. cit., vol. 11, p. 304.
W Thidem.
2 Thidem.
3 Jhidem, p. 305. Scrive a proposito D. Corradini: “Hegel si serve di un gioco di
parole: “die Er-Innerung (...) ist das Innere {...) der Substanz”. La memoria & un rag-
giungere l'interno, !'urere, & un andare a fondo. 1l prefisso er; nel suo valore semantico
del “conseguire uno scopo”, per questo viene messo in evidenza”, D, Cortadini, Storicismi
¢ filosafie dello Stato. Hegel, Marx, Croce, Milano, Franco Angeli, 1988, p. 50.

4 G.W.E Hegel, gp. cit., vol. 11, p. 305.
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In quanto ricongiungimento del soggerto e dell'oggetro {(dell'interno
e dell’esterno), il concetto assoluto non pud realizzarsi senza andare a
fondo e fare emergere la forma dal suo interno, sicché esso “nella sua
estensione & altretranto nella sua profonditd™. Questa mera “ha a sua
via [a memoria degli spiriti come essi sono in loro stessi e compiono
I'organizzazione del loro regno. La loro conservazione secondo il lato
del loro libero esserci apparente nella forma dell’accidentalitd, & la sto-
ria; ma secondo il lato della loro organizzazione concettuale, é la scienza
del sapere apparente”™®, Ma né il lato dell'una (mythos} né il lato dell'altra
(logos), singolarmente presi, ricostituiscono il significato, benst “zutti e
due insieme, cioé [a storia concettualmente intesa, costiruiscono la com-
memorazione ¢ il calvario dello spirito assoluto, I'effertualitd, la verita e
la certezza del suo trone, senza del quale esso sarebbe I'inerte solicudine™’.

Senza la memoria, che & l'interno ¢ la forma, cioé senza 'andare a
fondo per recuperare — invece di sopprimere o rimuovere — cid a cui ha
funzionalmente rinunziato, lo spirito non pud dar luogo alla “effertualita”,
“verith” e “certezza’ del suo trono, ma soltanto alla sua “inerte solitudi-
ne”, che si rivela come la reale sostanza di ogni presunta assolutezza.

Questa coincidenza di solitudine ed assolutezza evoca immagine —
forse troppo naturalistica ma simbolicamente efficace — del cordone
ombelicale annodato su se stesso. Lassolutezza cui tale nodo rinvia coin-
cide con la desolazione primaria prodotta dalla Spaltung che ha separato
per sempre la simbiosi madre-figlio. Per sopravvivere a questa Spaltung,
e dunque alla propria stessa assolutezza, occorre comunque annodars si
se stesst, fare un finto nodo — che & cosa diversa dalla finzione nodale —
destinato a staccarsi e perdersi, ma anche a lasciare una cicatrice vera, a
perenne memoria del legame originario.

In conclusione, se il cammino verso la totalita dello spirito assoluto,
di cui la Fenomenologia ci illustra le tappe, non si trasforma in una “de-
lirante” marcia trionfale, & perché il punto di vista materno, che & quello
della consapevole rinunzia, unito afla funzione soteriologica della me-
moria, lo tiene strettamente annodato al modello di quella originaria
totalith che tale cammino tenta di ricoscruire, benché all'interno di un
universo regolato da altre leggi. Tale punto di vista si & perfezionato e
consumato dacché la riserva interiore si & sciolta, lasciando che l'esterno

B fhidem,
16 Thidem.
A7 Ihidem.



facesse presa sull'interno, senza tuttavia annullarlo: al posto dell'illusio-
ne e dellautoinganno & subentrara la finzione intenzionale, al posto
dell'ossessivo bisogno una struggente ¢ infinita nostalgia per Foggetto
perduto, alla speranza della ripresentificazione I'accettazione della ne-
cessita (coincidenza di fine e destino) che la speranza “deve restare spe-
ranza, deve ciog restare senza compimento e senza presenzialich™#,

La consapevolezza della precarieth di tutto cid che & umano — consa-
pevolezza tipicamente femminile e materna, conseguira alla deposta ma
non annullata brama di vivere infinitamente —, quando sfugge ad un’ela-
borazione patologica (depressiva o paranoica che sia}®?, fa si che sul bi-
sogno di sentirsi indispensabili ai propri figli prenda il sopravvento la
speranza che essi possano fare a meno di noi, possano farcela da soli.
All'angoscia del'abbandono subentra allora la speranza di essere abban-
donati. Ancora una volta: alla precarieta della presenza I'universalita del-
I'essere rappresentati.

8 [hidem, vol. 1, p. 178,

49 Tlantico trauma della rinunzia materna alla propria personale immartalita pone
la necessica di un'elaborazione della colpa da quella che Franco Fornari definisce la
“modalita maligna”, ciog depressiva e paranoica, alla modalica “benigna’, cioé funzio-
nale e operativa. Entrambe le modalica di colpa (depressiva e paranoica) sono patolo-
giche e quindi non vanne privilegiate I'una rispetto all'altra. Come osserva lo psicana-
lista, “la simbolizzazione corretta del senso di colpa ha, cioé, operativamente la funzio-
ne di salvare sia il sé che 'oggetro, in quanto la sopravvivenza dell'individuo e quella
della specie non sono possibili che salvando l'interazione individuo-ambiente. In que-
sta prospettiva il sentimento di colpa & patologico anche nella sua forma depressiva
aliorché assume un aspetto di simbolizzazione confusiva che impedisce di elaborare
operativamente il reale, come avviene nel depresso in senso clinico, Il senso di colpa
normale & pertanto espresso da una forma di simbolizzazione operativa della distruzione
sia dell'oggerco che del soggetto in vista della conservazione di ambedue nella loro
interazione reciproca’, cfr. F. Fornari, Simbolo e codice, Milano, Felrrinelli, 1981, p. 126.
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