CIVILTA DELLESSERE. SOCIETA DEL DIVENIRE

di Massimo Scalfati

Alcuni caratteri psicologici sembrano contraddistinguere gli indivi-
dui nell’epoca attuale: perdica di facolt critiche e di discernimento
morale; appannamento della percezione della propria identith; man-
canza di orientamento nella storia; mancanza di orientamento nei rap-
porti con gli altri; rapporti pili subiti che prescelti; coinvolgimento
acritico in tendenze sociali collettive.

Oltre a cio si osserva che le persone sono sottoposte a stimoli ard-
ficiali, i quali le spingono innaturalmente verso un’incessante rincorsa
degli avvenimenti. Percio: velocita, fuga continua in avanti verso qual-
cosa di indefinito. Con George Bernanos potremmo chiederci: o fuyez
vous en avant imbéciles?

1l consumismo ¢ soltanto una delle modalita di espressione di que-
sto fenomeno e non 'esaurisce. '

In verita una modalit ben pilt grave sta in quell’atteggiamento che
Erich Fromm ha definito ‘conformismo da automi™’. E I'atteggiamen-

' E. Fromm, Fuga dalla liberta, Milano, Comunita, 1974, p. 163 e sgg. Alwrove,
lo stesso autore afferma: “Esiste una rragica alleanza tra la societa ¢ le condizioni
materiali: con spietata durezza queste tendono a fare dell'uomo contemporaneo un
essere privo di libertd, di indipendenza, di raccoglimento interiore, in breve un esse-
re che manca di qualich umane” Pricanalisi della societa contemporanes, Milano,
Comunita, 1974, p. 223.

Ed ancora si chiede: “Cuomo di oggi avra la forza necessaria per compiere cio che
lo spirito richiede e che I'epoca cospira ad impedirgli ? [...] Quanto arduo il compi-
to athdaro allo spirite. Deve creare le condizioni perché sia accolta come veriea quel-
la che ¢ realmente tale, mentre invece per le strade non corre che propaganda®
{bidem, pp. 222-223,

In un alero saggio, Fromm aveva affermato: “Dlaver riconosciute che la civilea



to adottato dalla maggioranza degli individui nella sociera moderna di
tipo capitalista. individuo cessa di essere se stesso ed adotra il tipo di
personalitd che gli viene offerto dai modelli culturali vigenti e, percio,
diventa esattamente come tutti gli aleri e come costoro pretendono che
egli sia®. Il divario fra il sé e 'ambiente sociale scompare e con esso la
paura cosciente della solitudine e dell’incertezza. In realta, si trata di
un meccanismo di fuga dalla responsabilith connessa alla propria liber-
ta. Questo meccanismo pué essere paragonato alla colorazione mime-
tica dei camaleonti: somigliano talmente al loro ambiente che li si puo
appena distinguere. La persona che rinunzia all’ o individuale e diven-
ta un automa sociale, identico a milioni di altri, non deve pil sentirsi
sola, ma il prezzo che paga ¢ alto: la perdita della propria identita.

Dal canto suo Maier® ha analizzato questo fenomeno, giungendo
alla formulazione della teoria del comportamento stereotipato.

Assoggertamento al dominio sociale, quindi.

Gli analisti sociali e politici d’ispirazione marxista tentano di darne
una spiegazione nell’ottica del dominio del capitalismo sopra un

poggia su una concezione de] mondo e che pud essere restauraia soltanto mediante
il risveglio spirituale e la volonta di valori etici nell'intera umanie, ci spinge a chia-
rire a noi stessi le difficolty che ci stanno davanti, difficolta che la riflessione ordina-
ria tenderebbe a non prendere in serio esame [...] Se lo spirito etico ci provvedery di
una base sufficiente, se ritorneremo a una concezione del mondo e alle convinzioni
che da essa derivano, allora riaviemo la civild”; Agonia della civilts, Milano,
Comunitd, 1963, pp. 72-75.

2 E evidente che il controllo sociale atrualmente & quanto mai forte e presuppo-
ne una serie di aspettative sociali, aventi carattere di norme sociali prescrittive. Il con-
cetto di aspettativa sociale, formulato in sociologia, pud essere cosi espresso: “Il socio-
logo, studiando la vita sociale, si accorge che in ogni situazione si manifesta una certa
uniformitd nel comportamento degli uomini. Il sociologo vede allora che, in ogni
situazione, gli uomini si aspettano che c si debba comportare in un determinato
modo. Da queste aspettative dipende I'agire o il non agire dei membri di una socie-
@”, H. de Jager - A. Mok, Che cos? la sociologia, Roma, Savelli, 1973, pp. 63-64.
Riguardo alle forti aspettative sociali ed al conseguente controllo sociale, va osserva-
to che oggi I'individuo, lungi dall’'avere conquistato spazi di liberta di giudizio e di
azione, si trova stretto in un sistema prescrittivo di azioni, come in passato. Sul tema
si rimanda all'antinomia fra azioni prescrittive ed azioni elettive, formulata da G.
Germani, Sociologia della modernizzazione, Bari, Laterza, 1975.

? Cfr, N.R.E Maler, Frustration. The study of bebaviour without a goal, New York,
Mc Graw-Hill, 1949,



mondo globalizzato ed omologato, che ridurtebbe la persona umana
ad oggetto di subdole strategie di sfruttamento?. Ma questa analisi
appare del tutto insufficiente e certamente non risolve alcunché, anche
perché i rimedi che essa sottintende (e che abilmente nasconde non
avendo pilt il coraggio di fare certe affermazioni ideologiche e di pro-
porre certi modelli) si sono storicamente dimostrati peggiori dei mali
che pretendevano di curare,

Al contrario, dinanzi al disotienramento delle coscienze che sembra
il tratto comune e distintivo della nostra epoca, va tentato un discorso
che, superando gli aspetti sociali e politici, giunga alla radice del pro-
blema, ovvero ai contenuti esistenziali. Esso ¢ il solo che abbia una
certa concretezza e perfino utilitd per chi voglia coglierne il significato
profondo, risolutore ed orientatore.

Spazio e tempo. Avere ed essere,

In un saggio intitolato Civilta dello spazio e civiltir del tempd®, Julius
Evola contrapponeva le societa moderne alle civiltd tradizionali, nel
senso che le une sono divoratrici dello spazio, mentre le altre furono
divoratrici del tempo.

Le societd dell'era moderna, ed in particolare quelle contempora-
nee, esprimono una vertiginosa febbre di moto e di conquista spazia-
le, generatrice di una tecnologia del movimento, atta a ridurre distan-
ze, ad abbreviare ogni intervallo, a contrarre in una sensazione di ubi-
quita tutto cid che & sparso in una moltitudine di luoghi. La scienza e
la tecnica, orientate proprio al movimento, assecondano questo impul-
s0, o forse ne sono una conseguenza.

C'¢ da immaginare quali sarebbero state le riflessioni di Evola
dinanzi all'odierno villaggio globale mediatico e soprattutto dinanzi
alla rete informatica globale, che, portando alla creazione di un luogo
virtuale, ove tutti possono incontrarsi, ha annullato le distanze spazia-
li ed ha consentito un’accelerazione temporale incredibile.

* Per citare una soltanto di queste analisi: ofr. M. Hardt - A. Negri, Limpero. Il
nuovo ordine globalizzato, Milano, Rizzoli, 2002.

3 Cfr. J. Evola, Civilts dello spazto ¢ civilta del tempo, in L'Areo e la clava, Milano,
Scheiwiller, 19682, pp. 9-14.



Peraltro, I'analisi di Evola conteneva, suo malgrado®, anche alcuni
tracti psicologici o addirittura psicoanalitici del fenomeno, allorché egli
affermava: “Orgasmo di un bisogno di possesso; angoscia oscura di
fronte a tutto cid che & distaccato, isolato, profondo ¢ lontano; impul-
so ad espandersi, a circolare, a associarsi e a ritrovarsi in ogni luogo,
fuori che in se stessi”.

Al contrario, le civiled tradizionali si caratterizzarono per stabilita,
identita, immutabilied, per stare incrollabilmente in mezzo alla corren-
te del tempo, pilastri nella storia e perfino oltre la storia. Esse furono
isole nel tempo, baluardi contro il suo fluire. Vi agirono forze consu-
matrici del tempo e della storia. Le loro mute vestigia di pietra sem-
brano adombrare qualcosa di sovratemporale ed eterno. Alcune delle
loro creazioni artistiche o architettoniche, monolitiche, rudi e possen-

¢ Latteggiamento di Evola verso la psicologia e verso la psicoanalisi meriterebbe
un'ben pitt meditato approfondimento. Per brevit, in questa sede, va ricordaro che
da un lato egli espresse una forte critica alla psicoanalisi (compiutamente nel volu-
me: Maschera e volto dello spiritualismo contemporanes, Roma, Mediterranee, 1971,
pp- 38-70) e dall'altro fece ricorso, sia pure con finalita divulgative ed al fine di una
migliore comprensione di alcuni aspetti, a raffronti fra stati di coscienza secondo la
dorttrina tradizionale e influenze subconscie profonde. Infine, non va dimenticato
che Evola, da giovane, aderi al movimento artistico Dada, che, come piu tardi il
Surrealismo, focalizzava gli aspert inconsci della personahm,, fino ad affermare che
I'arte deve essere oramai soltanto la rappresentazione interiore dell'artista. Lo stesso
Evola fu autore, oltre che di numerose opere pittoriche, anche di un poema dadaista
intitolato La parela oscura del paesaggio interiove.

Dal canto suo, René Guénon osservd che gli psicologi, pur riconoscéndo volen-
tieri esistenza di una subcoscienza, abbiano sempre dimenticato di considerate, come
correlariva ad essa, una souracoscienza, quasi che la coscienza non potesse prolungar-
si tanto verso 'alto quanto verso il basso, amumesso che le nozioni relative di alw e di
basso abbiano un qualche senso. Egli osservava, inoltre, che swbcoscienza e sovraco-
scienza sono in realed semplici prolungamend della coscienza, che non ci fanno mini-
mamente uscire dal suo ambito integrale ¢ di conseguenza non possono in alcun
modo essere assimilati 'una all’fneconscio e 'altra al superego della teoria freudiana,
ciod a quanto starebbe al di fuori della coscienza, ma devono essere inclusi nella
nozione complera di coscienza individuale, Tnfatd, la pluralitd e la complessita esi-
stono gid in-seno alla coscienza, che si prolunga in modalic ralvolta assai remote e
oscure, Percio, secondo Guénon, |'estensione indefinita della coscienza renderebbe
inutili certe teotie dell’epoca contemporanea, Sul tema cft. Le possibilitis della coscien-
za individuale, in Gli stati molteplici dell‘essere, Milano, Adelphi, 1999, p. 68 e sgg.



ti, aliene da tutto cid che & soggertivistico, sembrano essere i prolun-
gamenti delle stesse forze elementari’.

Sieché, osservava Evola, sarebbe perfino inesatto dire queste civilea
furono, giacché sarebbe pil giusto dire che esse, per i valori perenni che
hanno incarnato ¢ per il messaggio che ci trasmettono, sono turtora. Ed
avvertiva, altresl, che se esse oggi sembrano indietreggiare e quasi sva-
nire nelle lontananze di un passato, il quale ha talvolta tracti mitici, tale
sensazione ¢ dovuta alla “doppia prospettiva”, della quale parla un anti-
co insegnamento tradizionale, per cui: le zerre immobili si muovono e
fuggono per chi va con la corrente delle acque; le acque fluiscono e
vanno via per chi risiede saldamente nelle terre immobili.

Quest'immagine, se trasferita dal piano fisico a quello dello spirito,
permette di percepire la giusta gerarchia di valori, al di la di quelli che
nell’'epoca contemporanea sono ritenuti tali.

D’altronde, queste civilta ebbero una concezione del tempo ben
diversa dall’attuale. Il tempo non fu concepito come uno sviluppo
lineare, ma in una modalitd ciclica, periodica. La sua rappresentazione
geometrica non era quella di una linea retta verso I'indefinito, ma di
una spirale a volute di dimensioni sempre pit grandi. Un'immagine
mobile dell’eternith. Anche i grandi cicli della natura suggerivano I'i-
dea di un costante ritorno, il quale era motivo, anche, di una rigene-
razione. D’altronde, nel pensiero degli antichi il tempo era concepito
come inserito nella scala di gerarchia delle divinita®. Cosi & nel pensie-
ro indty, secondo il quale un anno dei mortali corrisponde ad un gior-
no di un certo ordine di Dei, e un anno di costoro ad un giorno di una
gerarchia superiore, fino a giungere ai giorni ed alle notti di Brahman,
che esprimono il decorso ciclico della manifestazione cosmica®. Cosi &
anche nella tradizione ebraica'®. Il tempo empirico, quindi, fu ritma-
to e misurato da un tempo trascendente, sicché anche i cicli, in sostan-
za, furono ritenuti irrilevanti, ed intesi perfino come una ripetizione

7 Si rimanda al significato ed alla funzione dei dolmen e degli obelischi. Sul rema
si segnala il recente contribute di B. Tompkins, Magia degli abelischi, Tropea, s.e.,
2001.

& Ne accennavo gid nel mio articolo Metafisica della storia, «Europae Imperiumby,
n. 5-6, 1971, pp. 19-21.

! Manavadbharmagdstra, 1, 64-74.

" Cfr. Salmi, 89, 4 : “Mille anni sono come un giorno agli occhi del Signore™.



meramente ludica (/4), rispetto all'elemento immutabile ed eterno
che vi si manifesta, restando sempre uguale a se stesso.

Oltre dieci anni dopo lo scritto di Evola, al quale abbiamo accen-
nato, fu pubblicato in Italia il volume di Erich Fromm Awvere o essere?!

Partendo dalla crisi della societd contemporanea, derivata, a suo
giudizio, dalla fine dell'illusione della grande promessa di un progres-
so illimitato, Fromm analizzava dapprima le espressioni delle due
modalitd (avere ed essere) nell'esperienza quotidiana, attraverso la
descrizione di mentalith e comportamenti sociali. Inoltre, dopo alcune
pagine di riflessioni su avere ed esserenell’ Antico e nel Nuovo Testamento
e nelle opere di Maestro Eckhart'?, egli tentava di indicarne i conte-
nuti, ovvero in che cosa consistessero la modalitd dell’zvere e quella
d’essere. E questa la parte dell’opera’® in cui Fromm sembra, per un
momento, subire qualche influenza del pensiero tradizionale, salvo a
distaccarsene in seguito, allorché egli, tentando di indicare le “condi-
zioni della trasformazione e le caratteristiche di un vomo nuovo”, non-
ché le caratteristiche di una nuova societd, si colloca in una prospetti-
va parzialmente estranea a quel pensiero.

Osservava Fromm che, secondo il modo di pensare contemporaneo,
nella proposizione o bo, il soggetto non ¢ il mio Jo, bensi I' o sono cio
¢he ho. La mia proprietd mi costituisce, e costituisce insieme la mia
identita. Lidea, sottesa all’affermazione fo sono 7o, ¢ in realtd quella di
o sono perché ho X, intendendo con X non solo tutti gli oggetti inani-
mati, ma anche la natura e con essa le persone, con cul istituisco un
rapporto tramite il mio potere di controllarli, di farli miei. In sostan-
za, tutto I'equilibrio mentale dell’'uomo contemporaneo poggia sull’a-
vere le cose.

Inoltre, secondo la modalita dell’zvere, non c’¢ rapporto vivente fra
me e quello che io ho. Questo e I'Jo sono divenuti cose, ed io ho le cose
perché ho la forza di farle mie.

Percid questo modo di pensare riguarda le stesse possibilita dell’e-

W Cfr. E. Fromm, Avere o essere?, Milano, Mondadori, 1977.

2 | quanto meno singolare che il pensiero di Maestro Eckhart sia cosi presente
sia in Erich Fromm che in Julius Evola. In proposito, vale la pena di segnalare I'arti-
colo di quest'ultimo: Veddnta, Meister Eckhart, Schelling, in East and West, X1, 2-3
giugno-otrobre 1960, pp. 182-186, riportato nel volume Oriente ¢ Oceidente, Roma,
Mediterranee, 2001, pp.149-156.

3 Cfr. E. Fromm, Avere o essere?, ap. cit., pp. 97-171.



sperienza, il modo con cui viene sperimentato il mondo della natura,
quindi le categoric della percezione e la relazione fondamentale fra o
e non-Io. In proposito, Evola'* aveva osservato che la percezione della
natura, come quella dello spazio e del tempo, nell’'uomo tradizionale,
ebbe un carattere assai diverso da quello che & presente nell’esperienza
dell’'uomo contemporaneo.

Il sentimento della natura cosl come & inteso oggi, cioé come un
pathos soggettivo, era assente negli antichi. La natura intera era avver-
tita come un simbolo di realti trascendenti. Dinanzi allo spetracolo
degli elementi naturali (i monti, le foreste, i corsi d’acqua, ecc.), gli
antichi non ebbero sensazioni di tipo lirico, ma sensazioni reali - anche
se a volte appena intuitive - del sovrasensibile, cio¢ di poteri (numing)
che impregnavano quei luoghi. Sensazioni che la fantasia, poi, tradus-
se in immagini di dei degli elementi, delle fonti, dei boschi, ecc.

Solo in tempi recenti ed in gran parte della popolazione del
mondo'” ¢ mutata la relazione fondamentale fra fo e non-lo, nel $enso
di una separazione netta e completa. Nelle origini, invece, le frontiere
fra Jo ¢ non-Io erano potenzialmente fluide ed instabili, al punto che,
in certe circostanze, potevano perfino essere rimosse, con una doppia
possibilita di irruzione sia del 7on-lo (nel senso dello psichismo natu-
rale) nell'Jo, che viceversa dell' Jo nel non-Io, con la conseguente facol-
ta di imprimere una mutazione al reales.

E evidente quanto il modo di pensare dell'uomo contemporaneo sia
lontano dalla mente naturale, di cui parla Elémire Zolla", la quale rifug-

" Cfr. il capitolo Lo spazio, il tempo, la rerra, in Rivolta contro il monds moderno,
Roma, Mediterranee, 1969, pp. 182-199.

" Qualche residuo sopravvive negli indiani d’America, negli aborigeni australia-
ni ed in aleuni settori dell'induismo e del buddismo. In quest’ultimo, in particolare,
si distingue la scuola del Bon.

"6 Ci si riferisce alla magia naturalis: Ma per quanto riguarda le incursioni del
non-Ip nell’ /o, a cui sopra si ¢ accennaro, va detto che Fvola, dopo avere avvertito dei
possibili pericoli dell'anima, ha osservato che 'uomo moderno, pur credendosi libe-
1o dai retaggi di quelle antiche influenze, in verita ne & ancor pil1 assoggettato ¢, per
di pits, anche indifeso. “Quei pericoli hanno solo rivestito una forma diversa, tale da
non farli nemmeno riconoscere come tali: I'uomo moderno & aperto al complessi
“dell'inconscio collettivo”, a correnti emorive e irrazionali, a suggestioni di massa e a
ideologie, con conscguenze assai piti calamitose e deprecabili”; Rivolta contro il
mondo moderno, op. cit., p. 194,

"V Cfr. EZolla, La filosofia perenne. Inconiro tra le Tradizioni d'Oriente e
d'Occidente, Milano, Mondadori, 2000.



ge dalla separazione illusoria fra I'fo ed il mondo. Per Zolla: conoscitore,
conoscere, conosciuro formano un'unita. Di qui la possibilita di una perce-
zione sottile'® delle forze che sono presenti nella natura. 1l problema sta
nel fatto che oggi ci si trova dinanzi all’ “incapacita di concepire a radice
della realta fisica il piano fondativo, metafisico, dove non sussistono spa-
zio, né decorso del tempo e che costituisce la premessa metatisica dove
tutte le religioni e tutte le filosofie possono unificarsi”".

Tutto cid ci riporta ad una diversa concezione dello spazio in gene-
rale, che ebbero gli antichi. Mentre, oggi, esso ¢ indicato solo come il
contenente, peraltro omogeneo, nel senso che una parte vale un’altra,
e descritto in termini fisico-matematici, cio¢ pragmatici, nel pensiero
tradizionale lo spazio fu considerato vive, ovvero saturo di ogni specie
di qualit e di intensita. Cosi, nel pensiero indi, I'idea di spazio si con-
fonde con quella di etere vitale, pervaso dal mana, ciot dalla sostanza-
energia pili immanente che materiale, distribuita nei vari luoghi non
uniformemente, ma secondo varie saturazioni. Inoltre, nel pensiero
trgxdizionale’, lo spazio fu inteso come espressione metafisica e, pertan-
to, fu indicato secondo il simbolismo universale della croce a tre
dimensioni®.

Poiché queste considerazioni attengono all'ambito dell'esperienza, &
opportuno ricordare che, al riguardo, Fromm, ha affermato che la
modalitd dell’essere, in quanto riferita all’esperienza, & indescrivibile a
parole. Infatti, 'essere umano, nel suo io totale, non & descrivibile ¢
non pud mai essere pienamente compreso, neppure in via empatica,
perché non vi sono due essere umani identici. Sieché, per quanti sfor-
7i si faccia, si pud rutt'al pit descrivere I'immagine sociale di un uomo,
non il suo essere. Nessuna esperienza pud compiutamente essere
espressa a parole, essendo queste dei recipient colmi di un’esperienza
che trabocea e non riesce ad esservi contenuta. Le parole designano
un’esperienza, ma non sono I'esperienza. Nel momento stesso in cui si
cerca di esprimere in pensieri e parole cio che si & esperimentaro, l'e-
sperienza stessa si prosciuga, divenendo una mera idea. Ne consegue
che I'essere & indescrivibile a parole ed & comunicabile soltanto a patto

"¥ Percezione di tipo sciamanico, come evidenzia anche Zolla. Sul tema ctr.
Mircea Eliade, Lo sciamanesime e le tecniche dell estasi, Torino, Bocea, 1940,

" E. Zolla, op. cit.. p. 71.

20 e tre dimensioni: alto, basso, destra, sinistra, avanti, dietro. Sul tema cfr. R.
Guénon, I simbolisio della croce, Torino, Studi Tradizionali, 1964.



che l'esperienza sia condivisa. Nella struttura dell’ zvere la morta paro-
la regna sovrana (ed i mass media arruali ne sono una dimostrazione),
mentre nella struttura dell essere il dominio spetta all’esperienza viva ed
inesprimibile.

Ma Fromm si spinge oltre, affermando che la modalica dell’ essere ha
come caratteristica fondamentale I'attivitd. Non nel senso di essere atti-
vi, indaffarati, secondo 'accezione corrente, ma nel senso di attivica
interna, di uso produttive dei poteri umani. A cio si far cenno pilt avanti.

La perenniti della Tradizione.

Fin qui argomentazioni di ordine esistenziale.

Passando a considerazioni di ordine storico, va detto che, al di Ix
delle contingenze della storia, derivate dalla varieta di fattori tempora-
li, etno-culturali, socio-economici, ecc., si rinvengono i valori immu-
tabili e, quindi, perenni.

Vico accennava alle “leggi naturali di una repubblica eterna che
varia di tempo in tempo per vari luoghi”.

Dal canto suo, Evola ha osservato che, anche ove i principi si ogget-
tivino in una realtd storica, essi non sono per nulla condizionati da
questa, ed anzi, rimandano sempre ad un piano superiore, metafisico ¢
percio metastorico, che ¢ il loro luogo proprio e naturale ¢ dove non
esiste il divenire storico?!.

Da queste considerazioni deriva anche un conseguente arteggia-
mento riguardo alla politica, nel senso ciog che, secondo il modo di
pensare tradizionale, occorre ricercare quelle forme politiche e quelle

* In proposito va ricordata I'avversione di Evola per lo storicismo, che egli arri-
va 2 definire, con le parole di Adriano Tilgher, come passiva filosofia del fatto com-
piuto. Sul tema cfr, Gl womini ¢ le rovine, Roma, Volpe, 1967, pp. 109-114. Per
Evola, lo storicismo ha un carattere ambigno e labile, in quanto esso si riferisce al
“mondo del divenire, cui & proprio un mutare - divenuto sempre pill caotico e rapi-
do nei tempi moderni - di eventi, situazioni e forze”. Di qui, l'avversione di Evala nei
confronti dell’hegelismo e di pensatori come Gentile e Croce, appartenenti a quel
solco del pensiero italiano, che va da Bruno e Campanella a Vico, e, attraverso
Spaventa, approda al XX secolo. In verit, Evola ha rappresentato nella cultura ica-
lizna 'ingresso di un pensiero germanizzato, per certi versi, estraneo alla linea di svi-
luppo della filosofia iraliana. Un accenno in proposito & contenuto nel mio saggio 1/
Risorgimento nella storiografia fra le due guerre, 1l Cerchion, 2002, n., 43, pp. 26-37.



istituzioni, che di volta in volta nei secoli ed in contesti storico-sociali
diversissimi fra loro, abbiano costituito un riflesso di quei principi
immutabili che sono al di 12 della storia. Platone aveva affermaro: “Vi
¢ un modello fissato nei cieli per chiunque voglia vederlo €, avendolo
visto, conformarvisi in se stesso. Ma che esso esista in qualche luogo o
abbia mai ad esistere, & cosa priva d’'importanza: perché questo ¢ il solo
Stato nella politica di cui egli possa mai considerarsi parte™.

E la tradizione perenne che riappare nella storia a tratti, come un
fiume carsico, ma in forme ed espressioni diverse. In questo senso, |'o-
dierna pretesa alla multiculturalitd, se non stesse a significare solo un'i-
nammissibile miscuglio culturale” come purtroppo intendono cerd
settori cosidderti progressisti, potrebbe addirittura avere un significato
profondo di consapevolezza che le varie forme storico-cuiturali, in cui
si ¢ espressa la Tradizione, poi, in fin dei conti, si riconducono ad
uniti. Al rignardo, c'¢ da chiedersi, anche, se le recenti aperture della
Chiesa cattolica al principio dell'incontro delle religioni, non siano l'e-
spressione di una ritrovata consapevolezza dell’'unica radice di veritd®.

Salvati dalle acque (oltre la mutevolezza delle forme).

Se, sul piano metastorico, ¢ inevitabile la ricerca di valori perenni
che stiano al di I3 delle forme storico-culturali, cosi sul piano dello spi-

** Platone, La Repubblica, Libro 111, 592b,

# Evola pavento con notevole anticipo questo fenomeno, in Lirce ¢ la clava, op.
cit., pp. 26-34.

* La Chiesa cattolica, nella scia del Concilio Varicane 11, ha riconosciuro che le
religioni universali (induismo, buddismo, tacismoe, confucianesimo, scintoismo)
contengono anch'esse elementi autentici della comunicazione divina, e che anche a
coloro che non hanno la possibilich di conoscere o di accertare la rivelazione del
Vangelo o di entrare nella Chiésa perché vivono in condizioni socio-culturali che non
lo permettono ¢ sono stati educati in altre religioni, la salvezza di Cristo “& accessi-
bile in virth di una grazia che, pur-avendo una misteriosa relazione con la Chiesa,
non li introduce {ormalmente in essa, ma li illumina in modo adeguato alla loro
situazione interiore ed ambientale”. Al riguardo vale la pena di civare B. Forte,
Lessenza del cristianesimo, Milano, Mondadori, 2002; ed in particolare il capitolo
Lincontro delle religions, pp. 26-37. Inoltre, sull'universalita del cristianesimo, si
rimanda al principio del Cristo cosmico, espresso dal pensiero teosofico e segnata-
mente da A. Besant, Cristanesimo esoterico, Torino, Prometeo, 1924, pp. 136-140.



rito & inevitabile la ricerca di una dimensione che stia al di 13 della Cor-
rente del divenire e della mutevolezza delle forme.

Vi ¢ un simbolismo che esprime questo concetto ¢ si trova nella leg-
genda del Graal: quello di Montsalvar®, il picco situato su lontane rive,
ove nessun mortale pud avvicinarsi. Esso & rappresentato come erigen-
tesi in mezzo al mare, in una regione inaccessibile, dietro la quale si
leva il sole. E definito sia ssolu sacra che montagna polare, due simboli
equivalenti. E la serra d'immortality, che sidentifica con il Pardes dei
Caldei e della tradizione ebraico-islamica (Eden). Raggiungerlo vuol
dire ottenere la reintegrazione nello stato edenico.

I concetto espresso da questa rappresentazione & quello di stabiliz,
Il rimanere immutabili in mezzo all’agitazione incessante dei fAuri,
agitazione che & un'immagine del mondo esteriore. Bisogna avere supe-
rato il mare delle passioni per artivare al monte della Salute. 1e passioni
stanno ad indicare tutte le modificazioni contingenti e transitorie che
costituiscono la corrente delle forme. Ma anche le apparizioni corporee
nella corrente della anime (samsara).

Essere salvato dalle acque, come Mosé, significa proprio questo.

Anche ['atto di camminare sulle acque, presente in varie tradizioni e
da ultima in quella cristiana®, simboleggia per I'appunto la domina-
zione del regno delle forme e del cambiamento.

Il galleggiare sulle acque si riallaccia, altresi, al concetto di dominie

# La waduzione non pud essere solanto quella lecterale di Montesalvo o
Montesalvato, ma anche quella di Monte della Salvezza, Lo stesso dicasi per la paro-
la francese saluz, che nel contesto al quale ¢ riferiamo, pud esprimere sia letreral-
mente salute che, per metafora, salvezza. IV altronde, la letteratura dei Fedeli ’ Amore
¢ Dante (Cfr. G. Rossetti, I/ linguaggio segreto di Dante ¢ dei Fedeli d’Amore) ne diede
entrambi | significati, ciot di salute corporea ¢ di salvezza spirituale, Né potrebbe
esserc altrimenti, dato il legame inscindibile che esiste fra i due piani.

Qualcuno ha areribuito questo simbolo ad un luogo geografico dererminato,
come l'isola di Mont Saint Michel in Bretagna. Alei 'hanno identificaco con la miri-
ca Thule; I'isola nordica della tradizione iperborea. Aleri con I'nghilterra o rlanda.
A volie fu dato il nome di Avalon; per i greci Leuké. Sul tema si rimanda ancora ad
un'opera di Evola, 7/ mistero del Graal, Lidea imperiale ghibelling, Milano, Ceschina,
1962, p. 27 e sgg., nonché René Guénon, /I Re del mondo, Roma, Athandr, 1950, in
particolare il capitolo su Agartcha, pp. 80-81,

# Nei Vangeli si narra di Cristo che cammina sulle acque e che invita Pletro a fare
lo stesso. Nella tradizione hindi, Vishru & chiamato Nérdyana (colui che cammina
sulle acque).



delle acque inferiori, Ed anche qui ricorre un simbolismo tradizionale:
I’Arca, durante il diluvio, galleggia sulle acque inferiori; alla convessita
dell’Arca, rivolta verso il basso, corrisponde quella dell’arcobaleno,
rivolta verso I'alto (ciot verso le acque superiori o celesti); la loro
riunione forma una figura circolare completa. Simbolismo equivalente
¢ quello dell’incrocio fra squadra e compasso. Stare al centro delle due
convessita, significa avere raggiunto una posizione di stabilita, di
dominio del contingente ¢ del mutevole, con I'acquisita possibilita di
gettare uno sguardo al regno delle cose superiori.

Percio, nella simbologia anzidetta pud essere ravvisato un duplice
significato, a seconda del livello al quale essa & riferita.

Nel livello delle forme storico-culturali, di cui prima si & detto, essa
sta a significare I'unicita della Tradizione, perenne ed immutabile al di
14 delle sue apparizioni storiche.

Nel livello delio spirito, la simbologia sopraindicata sta ad esprime-
re 'immurabilita dell’Essere oltre la varieth delle forme in cui esso si
esprime di volta in volta nella realtd immanente, cioe al di |2 delle sue
immanentizzazioni?’,

Cavalieri ai confini dell’Agarttha.

Fra coloro che hanno abbandonato l'idea, secondo la quale la civil-
ta contemporanea sia la civiltd per eccellenza, si va diffondendo un
atteggiaménto di distacco.

Data la consapevolezza dell'impossibilita, sotto il profilo dell’appar-
tenenza sociale dell’individuo, di agire positivamente, cio¢ nel senso

¥ Ci si riferisce al samsara o corrente delle anime, gia in precedenza citara. Non
¢ questa la sede per una trattazione, ma vale la pena di rimandare a R. Steiner, La sag-
gezza dei Rosa-Croce, Milano, Antroposofica, 1959, Dal canto suo A. Reghini, cura-
tore delle note del volume: 1/ Re del Mondo di René Guénon, op. cit., ha precisato che
“Lo Yogi, che ha attraversaro il mare delle passioni, & unito con la tranquillica e pos-
siede il S# nella sua pienezza. Le passioni sono prese qui per designare tutre le modi-
ficazioni contingend e transitoric che costituiscono la corrente delle fornie ed il domi-
nio delle acque inferiori, secondo il simbolismo comune a tutte le tradizioni. E per
questo che la conquista della Grande Pace ¢ rappresentata spesso sotro la figura di una
navigazione ed & una delle ragioni per le quali la barea, nel simbolisme eattolico, rap-
presenta la Chiesa”, p. 83.



dell’affermazione di un sistema di vita e di strutcure sociali, ispirati ai
valori perenni, ed, altresi, dell'impossibilit, sotto il profilo strecta-
mente personale, di formare organicamente e unitariamente tuta la
propria esistenza nel clima della societs, nella cultura e nella psicologia
contemporanee, non resta aliro che vivere le situazioni del mondo
arruale senza esserne toccati interiormente.

Ma, non si tratta solo di sopravvivere nel mondo moderno. Se c¢id
fosse, sarebbe una posizione alienata, schizofrenica, d’emarginazione e
di solitudine. C’¢ di pii1.

Coloro che s'ispirano ai valori perenni della Tradizione devono avere
una parte attiva nel monde in cui vivono, ma non nel senso dell’attivi-
smo sociale o di un presenzialismo come oggi va di moda. Per Fromm, la
modalita dell’ essere si esprime atrraverso la caratteristica dell’ essere aztivo,
che non va inteso nel senso di un'attivica esterna, ma di un’artivicd inter-
na tesa a dare espressione alle proprie facolta e ralenti, cioe a “rinnovarsi,
crescere, espandersi, trascendere il proprio io isolate”. Lo stesso Fromm
ha operato una distinzione fra “attivitd” e “passivitd”®, non secondo
I'accezione corrente di questi termini, ma rifacendosi al significaro che
fu dato dall'antichita fino al medioevo®. Quindi: attivith di sperimenta-
zione di se stessi. E conseguentemente egli ha parlato di attiviter produs-
fiva Intesa come attivita interiore, non necessariamente tesa alla creazio-
ne di qualche cosa, affermando: “La produttivitd & un orientamento
caratteriologico di cui tutti gli esseri umani sono capaci nella misura in
cui non siano emozionalmente storpi™.

* Ctr. E. Fromm, Avere o essere?, op. eit., p. 121 e sgg. Fra I'altro, Fromm si sof-
ferma sui concetti di artivith e passivitd secondo i maestri del pensiero: Aristotele,
Tommaso d’Aquino, Maestro Eckhart, Spinoza, ecc.

# In proposito vale la pena di ricordare che |, Evola, nel capitolo intitolato Lo
sfaldamento delle parole, in Lareo ¢ la clava, gp. cit., p. 35 e sgg., aveva affermarto che
“anche le parole hanno una loro storia e spesso il mutamento subito dai loro conte-
nuti & un interessante indice di corrispondent muramenti della senisibilita generale e
della visione del mondo. [...] Il senso piit antico o & andato perduto, o sopravvive in
forma residuale in qualche particolare accezione o locuzione, senza pitt corrisponde-
re a quello ormai generale e prevalente o, ancora; del tutto distorto e di frequente
banalizzato”, Per restare in argomento e riferendoci alla distinzione fra atdvith ¢ pas-
sivitd, operata da Fromm, ¢ opportuno ricordare che Evola, fra Ualero, si era soffer-
mato proprio sulle parole arium ¢ negotium nel lore significato originale; ap. ¢it., pp.
41-43,

Y E. Fromm, Avere o essered, op. cit., p.122.



Attivismo dello spirito, quindi. Essere centrali, dominare gli avveni-
menti, non lasciarsi coinvolgere da essi.

Il concetto di centralitd va inteso nel senso dell’acquisizione di una
dimensione morale e di un atteggiamento psicologico, paragonabili
alla situazione di colui che da una posizione periferica sulla superficie
di una sfera si sia spostato verso il centro di essa, procedendo lungo
uno dei raggi interni*. Dalla posizione centrale, cosi guadagnata, non
soltanto & possibile avere una visione d’insieme delle cose e degli avve-
nimenti, ma ¢ anche possibile osservare gli avvenimenti e gli aleri
uomini senza essere trascinati nel movimento, che, invece, coinvolge
colui che si trova collocato in un punto periferico sulla superficie sfe-
rica.

[l centro & immobile, per sua stessa natura. Ma & anche motore del
movimento. Fsso, pud, per certi versi, imprimere il movimento, diri-
gerlo, comandarlo, e perfino arrestarlo,

Guadagnata questa posizione, percid, il compito & quello di orien-
tare €, nel contempo, di trasmettere.

D’altronde il termine Tradizione deriva da trador, che implica non
un concetto statico, bensi dinamico: il dinamismo della trasmissione.

Compito demiurgico di orientare il mondo (per quanto possibile)
o piuttosto singole persone o gruppi, guardando ed ispirandosi ai valo-
ri perenni della Tradizione.

Percio nessuna fuga dal mondo®, ma presenza illuminante, orien-
tatrice e, se possibile, perfino determinante di avvenimenti e di scelte.

Per Evola, & necessario “cavalcare la tigre”®, secondo il detto estre-
mo-orientale, il cui significato & quello, non solo di impedire che essa
ci divori, ma di rimanervi in groppa poiché pué darsi che alla fine si
abbia ragione di essa®.

31'Qui ricorre ancora il simbolo della croce a sei bracci, inserita nella sfera.

# Come qualche volta sembro indicare lo stesso Evola e che certamente mise in
pratica René Guénon, con I'abbandono della cultura occidentale e 'adesione al sufi-
smo, Peraltro, & da condividere solo parzialmente l'idea di una “uscita dal mondo”,
come anche E. Zolla ¢i sembra indicare nel volume: Useite dal mondes, Milano,
Adelphi, 1992.

¥ Nel libro Cavalcare la tigre, Fvola fornisce orientamenti esistenziali per gli
uomini della Tradizione.

% Tema analogo si trova anche nello Zen giapponese. Inoltre, v'¢ un parallelo con
le vicende del culto di Mithra, che si fa trascinare dal roro furioso e non lascia la
presa, finché I'animale si arresta: solo allora Mithra lo uccide,



In proposito va avvertito, perd, che anche questo simbolismo puo
trovare applicazione su diversi piani. '

Innanzitutto pué essere riferito ad una linea di condotta per la vita
interiore personale. Per alcuni si tratta di isolarsi e di iniziare un cam-
mino meditativo, che, pero, richiede una disposizione interna e perfi-
no condizioni materiali privilegiate. E questa, percid, una scelta per
pochi. Ma costoro sono comunque indispensabili al fine di impedire
che l'orizzonte psicologico e morale degli uomini contemporanei si
chiuda soltanto sulle cose presenti e materiali.

Per i pit, invece, il simbolismo anzidetto pud essere riferito all’at-
teggiamento da assumere dinanzi al mondo esteriore, nel quale,
comungque, si vive.

A livello individuale, & necessario crearsi uno spazio libero, una
linea di condotta interiore, un metodo di discernimento dei diversi
aspetti della realta e, quindi, un atteggiamento da assumere dinanzi a
situazioni collettive e storiche.

Cio fatto, ¢ necessario operare affinché la tendenza del mondo con-
temporaneo (le crisi di identita, la perdita di valori tradizionali, i muta-
menti sociali ¢ psicologici, ecc.) non sbocchi nel nulla, nel caos, nel
“conformismo da automi”. Percid da alcuni pud promanare un’azione
direttiva e formatrice degli altri individui. Di pochi, o di gruppi ristret-
ti, ovviamente, non essendo questo discorso estensibile alla massa.

Percid in questo contesto ed in questo significato, I'azione va intesa
in maniera del tutto diversa dal concetto di azione nel comune senso
sociale e politico. Si tratta di un agire dello spirito, diretto soltanto ad
impedire che i processi storici e sociali contemporanei conducano al
“nulla”, anziché al “grande ritorno”,

E questo il compito di coloro che intendono agire (ci sia concesso
utilizzare ancora una volta un simbolismo tradizionale) come Cavaliers
operanti lungo i confini dell’Agarttha.

% Un paradosso & espresso dai pensatori tradizionali, come Evola, secondo cui
I'Occidente sarebbe piir avanzato sulla strada di una civilty tradizionale tispetto
allOriente (anche se questo sta recuperando in fretta), perché & piti avanzato il pro-
«cesso di dissoluzione. In sostanza, I'Occidente sarebbe pitt vicino al punto cririco, alla
fine di un ciclo (bali yuga) e quindi al “grande ritorno” ovvero all’inizio di un nuovo
ciclo.



